
  עיקריה של תפישה תורנית
  מאת שעיה רוטברג 

  

  מבוא

העול� והתורה , משקפות הבנה של האד�התפישה של שפה והציג את ראשית� של  היא לת דברי� אלהמטר

בי� שני מוקדי� שה� גשר על השפה והתפישה המוצגות כא� למכא� ש.  תורהלחיי הגותית  תשתיתשיכולה להוות

כפי  וחיי ישראל על פיה המוקד האחד הוא התורה. ת� יחד לכדי אחדות אחת ולהבריח או במידה רבהעצמאיי�

והאמת כפי שאני תופש המוקד השני הוא תמונת המציאות וערכי הטוב .  מ� הדורות הקודמי��שירשנו אות

  . שני המוקדי� ה� התורה אותה ירשתי והעול� שבו אני חי, א� כ� .אות�

  

 תאינטואיציו,  קוהרנטי יותר או פחות של ערכי� והנחותמער�מהווה אני מניח שכל אחד משני מוקדי� אלה 

אותו , בנוגע לתורה.  שיחד יוצרי� את האופי המיוחד של אותו מוקדיוצא באלההגדרות ומחויבויות וכ, ותובנות

כפי , טיות של מער� זהבי� החוליות הקרינמצא . תרבות קוהרנטיתאת כלל תכני חיי התורה לכדי גבש מער� מ

וש המוסמ� תורה שבעל פה הפירההיות מסורת את , ממש' היות התורה שבכתב דבר האת , אני מבי� אותוש

. ל פרסונאלי האוהב את ישראל והמצוה עליה לקיי� את תורתו שבכתב ושבעל פה"א' היות האת ו, לתורה שכתב

 פרספקטיבה קוהרנטית  את כלל הנחותי אודות המציאות ואודות הטוב לכדימגבשאותו מער� , בנוגע לעול�

ההבחנה את  בי� החוליות הקריטיות של מער� זהנמצא . על העול� הסובב אותואחד של אד� במידה זו או אחרת 

דק לבי� בי� הצ ורע לוהטוב לו לאד� לבי� הבי� , בי� האפשרי לבי� הבלתי אפשרי, בי� הרציונלי לבי� האי רציונלי

  . עוולה

  

ועל אחת כמה , אלה ושל המערכי� המבני� אות�ות המובהקות של מוקדי� על א� הסובייקטיביות והדינמי

יתכ� שכל . של מוגמרותועצמאות בסופו של דבר עומדי� ה� מולי במידה רבה מאד של , וכמה של הבנתי אות�

 ג� א�. א� אי� בעובדה זו בכדי לשחרר אותי מה�, ערכיי והנחותיי אינ� אלא שיקו� זהותי ותולדותיי המיוחדי�

ק רב ספ, ארצה מאד לשרטט מחדש את הקו המפריד בי� האפשרי לבי� הבלתי אפשרי או בי� הצדק לבי� העוול

ל אוהב "א' או אי� ה' אי� התורה דבר העל א� שקיימות תפישות יהודיות לפיה� , כמו כ�. א� יעלה הדבר בידי

   .  ע� התורה אותה ירשנו�עיני לזהותזר יהיה ב, ומצווה

  

 כאשר כל אחד עומד  והתפישה המוצגות כא� צריכות לשק� באופ� אמתי את שני המוקדי� כאחדהשפה, על כ�

הממשיי� באופ� שהוא אמת מצד '  הוא להבי� כיצד התורה שבכתב הינה דברי ה,לדוגמה, האתגר.  הואבמקומו

 שמפרנסי� את 'מצד אחד וששומר על המובני� המהותיי� של התורה ושל דבר התמונת המציאות בה אני מחזיק 

שהיא משכנעת מצד תמונת המציאות א� אינה ' א� ננסח תפישה של התורה כדבר ה. חיי התורה מצד שני

אי� תועלת בניסוח , כמו כ�. אז נחלנו כישלו�, למשל, מתישבת ע� דר� המסורת התלמודית בפרשנות התורה

תמונת המציאות פי בלתי אפשרי על אל הומפליגה קו המתישבת ע� המסורת א� החוצה את ה' תפישה של דבר ה

   . בה אני מחזיק

  

מחייבות את החוליות ההגותיות ה ושל תפישה הדברי� הבאי� ה� ניסיו� להציג את ראשית� של שפה, א� כ�

לדעתי הכשרות . ע� עול� המציאות והערכי� שבו אני נתו�הקריטיות המפרנסות את חיי התורה באופ� שמתישב 

    .  ונסיבותיואד� בהקשר כל ה תורנית נמדדות על פי מידת הצלחתה לעמוד בניסיו� זהתפישכל והאותנטיות של 

  



ב 

  הכל אלוקות: 'שלב א

, י�מרגיש, י�רוא, י�כל מה שחש. הכל אלוקות. לית אתר פנוי מיניה, אי� עוד מלבדו: ע� הגדרה פשוטהנתחיל 

  . הכל אלוקות, אנחנו בעצמנווג� 

  

. היא מתגלה בפנינו באופני� שוני�. כי האלוקות היא מורכבת, ו שהכל טובא, זה לא אומר שהכל אותו הדבר

 :כי יש חולי בהויה, כ�? רוע באלוקות. חלק ה� טוב וחלק ה� רע. דש וחלק ה� חולוחלק מ� האופני� האלה ה� ק

  .  חולי�אכ�היבטי� של האלוקות 

 

  ל הוא משמעות החיי� ותכלית�"דבר הא: 'שלב ב

אז איזה  .הרי כל דבר הוא חלק מ� האלוקות, אנחנו מדברי� על חלק מ� האלוקות', בר הכשאנו מדברי� על ד

. לומר לנו' הוא מה שיש לה, הוא אמירה, הוא מילה' דבר ה'? ולע" ה' בניגוד לאב� ה', הוא דבר ה' חלק מ� ה

. ותכלית�י� משמעות החי: הוא רק הדבר החשוב ביותר, א הידיעה"בה, אומר לנו' הדבר שהלדעתי פשוט ש

 . ותכלית�הוא משמעות חיי האד� ' דבר ה, כלומר

  

אני מניח שכל המידע שיש בידינו ? ותכלית� משמעות החיי� ותהיכ� טמונ, כלומר'? היכ� באלוקות טמו� דבר ה

 טמו� בנפשותכלית�אודות משמעות החיי� 
א

אני מניח זאת כי ש� . לא מודעהמודע וה –בתודעה שלנו , כלומר, 

.הוא טמו� באותו חלק מ� האלוקות המכונה נפש האד�' דבר ה, על כ�. צא אותואני מו
ב
   

 

 טוב ורע

 וכיוצא באלה ת והאידיאלי� והאינטואיציות הוא אותו חלק מ� האלוקות שהוא כלל התובנו' דבר ה, זאת אומרת

איני מתיימר . � טובי� ואמתייאלהשכאבל רק .  בכל התרבויות ובכל הזמני�ותכלית�אודות משמעות החיי� 

 ושקר ובי� טוב  בי� אמתהבחנהא� אני מניח שקיימת , לדעת מתי כל הדברי� האלה טובי� ואמתיי� ומתי לאו

מורכב מכל , א� כ�, הוא' דבר ה. שאני מסוגל להבחי� הבחנה כזואני מניח זאת כי לעיתי� אני מרגיש בטוח . ורע

   . תכלית�ותוכ� נפשי שהוא טוב ואמתי אודות משמעות החיי� 

 

  פרטיקולרי ואוניברסלי, נתפש ואינו נתפש

הוא ס� כל ' א� דבר ה. יש בו צד נתפש וצד שאינו נתפש. 'כא� עלינו להבחי� בי� שני היבטי� של דבר ה

 :מדובר במטע� שהוא גדול עלי, המשמעויות הטובות והאמתיות שהאד� מעלה בדעתו בכל הזמני� ובכל הנסיבות

 לחיות את איני מסוגלש להבי� את כל התכני� האלה וקל וחומר מסוגללא , נסיבותי הנתוני�בזמני וב, ברור שאני

 . לכל העמי� ולכל האנשי� ולכל הזמני�המכוו� , האוניברסלי' הצד הזה הבלתי נתפש הוא דבר ה. חיי על פיה�

  

תר או פחות בנסיבות הוא המשמעות והתכלית כפי שאני מסוגל לתפוש אות� באופ� קוהרנטי יו, יש ג� צד אחר

  .  הוא מקרה אחד שלו. האוניברסלי' הוא חלק קט� מדבר ה. הנתפש, לריהפרטיקו' זה דבר ה. זמ� שליבו

 

  'היא דבר ה, שבכתב ושבעל פה, התורה: 'שלב ג

  הקדמה

  כדור הבדולחמשל 

                                                

  ."psyche"מציי� כא� ובהמש� את המונח האנגלי  " נפש"המונח העברי  א
  .ל"� הלא החלק המדבר הוא המגלה את דבר הא"וזה מתאי� לשיטת הרמב ב



ג 

משתק� זה בדולח בכדור .  קסו�כדור בדולח יש להקדי� משל על על מנת להבי� מה שאני רוצה לומר על התורה

כל ההויה כולה . הכדור משק� אפילו את עצמו.  באמצעות חוש מחושיושהאד� מסוגל לחוש, ממש הכל, הכל

  . משתקפת בכדור הבדולח

 

, עכשיו. כל מה שישתק� בו יהיה לו גוו� כחול. יש גוו� כחול לכדור. אבל ההויה משתקפת בכדור מזוית מסוימת

ובאור יש גווני� , אי� אנו רואי� ללא אור, הרי א� מדובר בראיה. כל דברבאמת יש גוו� כחול ל, מצד אחד

הדברי� נראי� קצת אחרת א� מסתכלי� בכדור , ע� כל זאתאבל . מכא� שבראית כל דבר יש גוו� כחול. כחולי�

זה היא זוית הראיה של כל כדור בדולח כ,  על כ�.ור יש ג� גווני� אדומי�ובא .בעל גוו� אדו�שהוא בדולח שכזה 

  . השתקפות כל כדור שכזה צבועה בגוו� המיוחד לוכי , אמתית א� ג� חלקית

 

 כדור אמתי

. כדור זהמשתקפת באכ� כל ההויה כולה .  כדור אמתיי\דמיינ. אני טוע� שכל דבר שבעול� הוא כדור בדולח שכזה

ד מקו� כל חלק שבה מצאת ההויה  הרי אפשר למפות, כל ההויה משתקפת בו מצד המקו�, ברמה הכי פשוטה

אור , סכ� את ס� כל הידע המדעי לגבי הכדורנא� : ברמה עמוקה יותר הכל משתק� בוג� . ביחס אל כדור זה

ות� כללי� באופ� ישיר או עקי� בכל א  ניגע,' וכו וכוח המשיכה והמבנה התת אטומי ולח" ונפחומסהוצבע 

  . ל היבטיהבכהמקיפי� את כל מה שהאד� יודע על ההויה ותחומי ידע 

   

הכל ,  או ע� כל דבר אחראו ע� קולב, תרגיל ע� כדור אחרהעשה אותו נא� . מזוית מסוימתכל זאת , א� כמוב�

  . קצת אחרי�, ע� גוו�, א� ע� זוית, ישתק� ג� ש�

  

  תכני הנפשטקסט ו: צמצו� התרגיל

וֵַ.ֶ-ב יִצְחָק עִ� ְ*אֵר לַחַי רֹאִי"היגד כגו� . לא רק כדורי� משקפי� את הכוליות אלא ג� כל דבר אחר, כאמור
ג

" 

על מנת להמשי� בנתיב המוביל . משק� את העול� ומלואו מזויתו המיוחדת, כמו כדור הבדולח, היגד זה. לדוגמה

נצמצ� את עניננו בהויה המשתקפת בהיגד שבפנינו אל חלק ', מכדור הבדולח אל הבנת כיצד התורה היא דבר ה

 למצוא השתקפות של נפש האד� בהיגד זה כי בכלל עול� ומלואו ית�ברור שנ. פש האד�נ: אחד של אותה הויה

 .ישנה ג� נפש האד�

  

אפשר למק� את כל תכני הנפש של האד� בכל . נפש האד�ביטוי של השפה היא , הוא חלק מ� השפה  שלנוהיגדה

על פי הכוליות הנפשית הזו ת אפשר למפות א, ברמה פשוטה. ובכל המקומות על פי זיקת� אל היגד זההזמני� 

אחרית להיגד זה ועד מו, להתמקד בערוצי ההתפתחות שהובילו מתרבות הקו� ועד להיגד זה, כלומר, תרבות וזמ�

מצד תוכנו או , קירבת� או מרחק� מהגד זה מצד תורתו וכ� אפשר למק� את כל היבטי התרבות על פי ,הימי�

אופי , � את מלוא תכני הנפש האנושית בהיגד על פי מבנה המוחשר לשקאפ,  כמו כ�. צד דברי� רבי� אחרי�

וכ� אפשר למק� את תכני הנפש ביחס אל ההיגד .  הנחוצי� להופעת היגד זה וכדומה�הפיסיולוגייהתהליכי� 

   . הזה באי� ספור דרכי� נוספות

 

כ� שתיבדל , יה היחודיתזוית הרא, בהיגד זה תהיה בעלת גוונו המיוחדנפש האד� כלל תכני השתקפות , וכמוב�

  . או בהיגד אחר, מהשתקפות אות� תכני� בכדור הבדולח

 

                                                

  . כג יא, חיי שרה ג



ד 

  תורה שבכתבה

  'החומש הוא דבר ה

,  כיצד התורה שבכתבלבארנוכל , האופ� שבו היגד אחד משק� את כלל תכני הנפש האנושיתת  אהצגנועתה ש

התורה משקפת את מלוא תכני נפש ועל כ� ברור ש, רצ� של היגדי�, התורה היא טקסט. 'היא דבר ה, החומש

ועל כ� ברור שהתורה , טמו� הוא בתו� תכני נפש האד�' כבר קבענו כי דבר ה.  ממש כמו ההיגד שלנו לעיל,האד�

עלינו לצמצ� ', א� על מנת להגיע למצב בו התורה משקפת א� ורק את הדבר ה. 'שבכתב טומנת בתוכה את דבר ה

  . צמצו� נוס�

  

תכני השתקפות  בתורה אלא רק  כולההויההאת השתקפות  אי� אנו מחפשי� :צמצו� אחדכבר צמצמנו , כזכור

 תכני הנפש בתורה אלא ל את השתקפות כלי�מחפשאי� אנו : שניהצמצו� והנה ה. 'ש� טמו� דבר ה, נפש האד�

שר אנו כא. 'שה� דבר ה, כלומר, ותכלית�ביטוי� טובי� ואמתיי� של משמעות חיי האד� רק אות� תכני� שה� 

הרי היא זורמת בתו� כלל תכני הנפש קישור , באמצעות מתודה פרשנית שמצד אחד היא מרחיבהלתורה ניגשי� 

כ� שהמשמעות אותה יש לייחס לתורה היא א� ורק , ומצד שני היא מצמצמת, חיבור אחר חיבור, אחר קישור

 ותו 'אלא התגלות צרופה של דבר הנמצא שהתורה אינה , ביטוי� טובי� ואמתיי� של משמעות החיי� ותכלית�

  . אנו מסוגלי� לטעות לגבי הטוב והאמת וא� טעינו הרי ייחסנו לתורה משמעות שאי� לה, ומנ�א. לא

  

   המונחת כא� וביקורת המקראפרשניתהתפישה ה

 הוא בעל לעיתי� קרובות כשאנו אומרי� שטקסט מסוי�.  המונחת בדברי� אלהית הפרשנהיש לשי� לב לתפיש

אנו מתכווני� שזו היתה המשמעות שהתכוו� אליה מחבר הטקסט או שזו המשמעות שקוראי , עות מסוימתמשמ

אי� . כל מה שמשתק� בטקסט נתפש כמשמעות אפשרית שלו, לעומת זאת, כא�. הטקסט בדור חיבורו היו מביני�

 ה� רק משמעויות ,היסטורית של המילי� וכדומה/למשמעות� הפילולוגית, כל מעמד מיוחד לכוונת המחבר

תפישה פרשנית זו גורסת שהכוליות כולה , לפני שצמצמנו את הצמצומי�, על כ�. שאר המשמעויותאפשריות בי� 

רק כל מה שהינו ביטוי טוב ואמתי של , לאחר שצמצמנו את הצמצומי�. היא משמעות אפשרית של הטקסט

  . משמעות החיי� ותכלית� הוא משמעות אפשרית של הטקסט

  

קבוצה של אנשי� נתאר לעצמנו ש. ה הפרשנית המוצעת כא� מפתיעה א� יש בה הגיו� ברורשהתפישיתכ� 

אחת נדמיי� ש.  חמש דמויות של נשי� בבית בושתמופיעות בו ל פיקאסוש" העלמות מאויניו�"מתבונני� בציור 

ללא מורא , זה חזקותהרי פניה� של הנשי� בציור , מסבירה שציור זה ממלא אותה בביטחו� ובשמחההמתבונני� 

הצייר יתכ� שבתגובה לדברי� אלה תסביר המורה ש. על א� מעמד� בתחתית החברה הנורמטיבית, וללא חנופה

.  הקטלנית בימי� הה�רתיעה וחוסר בטחו� עקב התפרצות מחלת הסיפיליס, ביקש לבטא בציור זה דווקא פחד

אינה מוגבלת , במובנה הרחב ביותר,  היצירהותמשמע ש א� ברור לנו בנוגע לאומנות כגו� ציור של פיקאסו

הנחה דומה מפרנסת את התפישה .  ביצירהע� כל התבוננות חדשההיא להקשר זה או אחר אלא מתחדשת 

    .הפרשנית המונחת כא�

  

על פי התפישה המוצגת כא� משו� מהותה האונטולוגית ' כי התורה מהווה התגלות של דבר הוכ� ראוי לשי� לב 

יכולה ' המתודה הפרשנית המגלה את התורה כדבר ה. כל טענה אודות מקורה ומחבריה ההיסטוריי�ולא משו� 

על . כפי שעולה בבירור מ� ההנחות וההגדרות המוצגות לעיל, לעשות זאת כי התורה היא באמת התגלות אלוקית

מצד ' רופה של דבר ההתגלות צ, החומש הממשי, בי� היות התורה שבכתב, וא� לא מתח קל, אי� כל סתירה, כ�

ואי� זה , כפי שבקבוק קולה הינו בקבוק קולה עקב טבעו בהווה. לבי� הנחות ביקורת המקרא מצד שני, אחד

עקב ' דבר ההיא כ� ג� המתודה הפרשנית הנכונה מגלה כי התורה ,  או בסי�בטייוו�משנה כלל א� יוצר הוא 

  . סט היסטוריואי� זה משנה כלל מתי וכיצד חוברה כטק, טבעה בהווה



ה 

 

  לישראל'  הדבר: זוית מיוחדת

א� זאת רק ' מגלה את דבר ה, כמו בדיו� לעיל, התורה שבכתב. משתק� בחומש' עתה נחזור לאופ� שבו דבר ה

תורה ה, כלומר. בישראל משתקפי� ותכלית�האופ� שבו משמעות החיי� א יזו הזוית מיוחדת .  מיוחדתוזויתמ

לישראל'  הדברהתורה שבכתב היא : או בפשטות ותכלית� משמעות החיי�  הגרסה הישראלית שליאשבכתב ה
ד

 .  

 

 התורה שבכתב אינה נתפשת

האוניברסלי ' עדיי� היא קרובה יותר למה שהגדרנו לעיל כדבר ה, לישראל' א� על א� שהתורה שבכתב היא דבר ה

לישראל בכל ' גלה את דבר הזאת מכיוו� שהתורה שכתב מ. הפרטיקולרי והנתפש' נתפש מאשר לדבר הבלתי הו

  . תיובני אד� בני דור אחד אינ� מסוגלי� להבי� מטע� כה רחב ומגוו� של משמעו. הזמני� ובכל הנסיבות

 

 תו חלוקלע, � לפירוש החומש הוא מסביר שהאופ� שבו אנו קוראי� את התורה שבכתב"בהקדמת הרמב

 אש שחורה על כתובה� מביא את המשל שהתורה "רמבה.  הוא רק אופ� אחד מיני רבי�,ניקודו וכדומה, לפסוקי�

ברור שאי� אנו יכולי� לתפוש את ,  על כ� .כאשר האש הלבנה היא המשמעות המלאה של הטקסט, אש לבנה

הרי מדובר , כל פירוש שאנו מייחסי� לתורה שבכתב, כל משמעות שאנו תופשי�. משמעות הטקסט במלואה

   . של המשמעות המלאה בלבדבחלקיק אחד

 

הגשר . אי� אנו מסוגלי� לתפוש את משמעותה בפני עצמה, לישראל' למרות שהתורה שבכתב היא דבר ה, על כ�

  . המגשר בי� התורה שבכתב ולבי� תודעת האד� החי הוא התורה שבעל פה

 

  התורה שבעל פה

' ת דבר ההתורה שבעל פה היא בראש ובראשונה התפישה החיה של שלומי אמוני ישראל החיי� בדור הזה א

במוב� בזמ� ומקו� נתוני� הפרטיקולרי והנתפש ' התורה שבעל פה היא דבר ה, על כ�. המתגלה בתורה שבכתב

 . קיבוצי

 

' כל אחד מה� הוא דבר האשר התורה שבעל פה אפילו בדור אחד מתחלקת למרכיבי� , על א� היותו קיבוצי

� תפישתיי� שוני� בי� שלומי אמוני עקב הבדליה התחלקות זו בא. הנתפש בישראל באופ� פרטיקולרי עוד יותר

, עקב ערכי האמת והטוב שלי, לדוגמה.  של מפרשי התורהערכי הטוב והאמתוביניה� הבדלי� בנוגע ל, ישראל

איני יכול להיות שות� באופ� מלא ,  בכמה סוגיות קריטיותהנבדלי� בערכי הטוב והאמת של אנשי גוש אמוני�

התורה שבעל פה היא התורה הנתפשת והקוהרנטית יותר או ,  הפרטיקולרי ביותרבאופ�. הבנת� את התורהל

הנתפש בישראל '  המרכיבי� הקטני� האלה של דבר הללא� כ. פחות של התודעה הדתית של אד� אחד

  .  החילכדי תמונה כוללת של התורה שבעל פה באותו הדור, על התאמותיה� וסתירותיה�, מצטרפי�

  

א� נפרשת היא ג� על פני דורות ,  פה היא בעיקרה התודעה התורנית החיה של הדור הנוכחיהתורה שבעל, אומנ�

משתיתה את תודעת הדור החי על אשר עוברת מדור לדור וישנה מסורת אנושית וספרותית מפותחת מאד . רבי�

 יחידי� בדור התורה שבעל פה היא קיבוצית לא רק בכ� שהיא מגשרת על פני, על כ�. תודעת הדורות שקדמו לו

דרכ� של הדורות הקודמי� בפיענוח מסורת זו מדגימה את . אחד אלא ג� בכ� שהיא מגשרת על פני דורות שוני�

                                                

הנחה זו אינה משקפת טענת אמת אודות קיומה האובייקטיבי של ישות . ה שישראל היא ישות הקיימת בהוויה בפני עצמה יש כא� הנח ד
 . כזו אלא משקפת היא הגדרה המכוננת באופ� מודע את קיומה של ישות זו



 ו 

הגיו� הפנימי המפרנס את השיטה ואשר המשמעות התורה שבכתב באמצעות התורה שבעל פה ובכ� מגלה את 

  . מבנה את מהל� התורה שבעל פה ג� בדור החי

  

ספרות הפסק , ערו" אחד הוא ההלכה ובו תתי ערוצי� כגו� ספרות מני� המצוות.  של מסורת זוישנ� ערוצי� רבי�

. הקבלה והפילוסופיה היהודית, מדרש האגדהובו תתי ערוצי� כגו� ,  אחר הוא האגדה"ערו. ת"וספרות השו

ה� שמאפשרי� , יחדכל אחד בפני עצמו וכול� של כל הערוצי� האלה , ההגיו� הפוע� והמבנה, הלכידות הפנימית

הנתפש מצד ' בדבר הה� אוחזי� כאשר ולהגיח חזרה לבני ישראל לצלול לתו� התורה הרחבה והבלתי נתפשת 

  . שני

 

  "וישב יצחק ע� באר לחי ראי"פירוש הזוהר ל: 'הדגמת הדר� הפרשנית המגלה את התורה כדבר ה

הטמונה בתורה שבכתב וה� מובילה את ' ר הנדגי� כיצד המתודה הפרשנית הנכונה מגלה ה� את אי� סופיות דב

להיגד שהבאנו פירוש הזוהר  באמצעות הפרטיקולרי והנתפש בזמנו ובמקומו הנתוני�' הלומד החי אל דבר ה

  :הנה תרגו� דברי הזוהר לעברית. כדוגמה לעיל

ועל זה , מאירה, וכיו� שהיא רואה אותו, הלבנה אינה מאירה אלא כאשר רואה היא את השמש, בוא וראה

וכל ...ואז מאירה ועומדת במי� חיי� לחי ראי על מנת להתמלא ולהאיר  מאותו חי, ודאי, ְ*אֵר לַחַי רֹאִיאותה 

ויתיב בהדה ...וֵַ.ֶ-ב יִצְחָק עִ� ְ*אֵר לַחַי רֹאִי, על מנת להאיר כפי שאמרנו, זמ� אותה באר לחי מסתכלת ורואה

.תחת לראשידכתיב שמאלו , חוש� בלילה, ומתאחד עמה
ה
   

  

השמש מסלמת את הקדוש ברו� . הלבנה והבאר שתיה� סמלי� של השכינה. נציי� רק כמה היבטי� של פירוש זה

ה מריק את שפע האהבה "דר� אבר הברית הקב". חי"ה הוא מצויי� כא� על ידי המילה "אבר הברית של הקב. הוא

והחיי�
ו

. אל הנקבה שהיא השכינה, )שאינה מופיעה בקטע זה(אותו הוא יונק מ� אמא עלאה , שכא� מסומל באור, 

כדי לינוק ממנו את שפעה של אמא ) ה"אבר הברית של הקב" (חי"פונה באופ� מתמיד אל ) השכינה(הבאר , על כ�

הבאר פונה 'הוא " באר לחי רואי"ועל כ� פירוש . כיאה לסימול השפע באור" ראיה"יניקה זו מכונה כא� . עלאה

  . 'הלחי באמצעות ראיי

  

". חוש�"המסומלת כא� ג� על ידי , ה"ידו השמאלית של הקב, יצחק הוא מידת הדי�. עכשיו נכנס יצחק לתמונה

דהיינו התיחדות , ישיבת יצחק ע� הבאר, על כ�". לילה"היא ג� , המסומלת לעיל ידי הלבנה והבאר, השכינה

הוא ג� שמאלו של , מידת הדי� והחוש�, קמכיוו� שיצח, לבסו�. מהווה דבקות החוש� בלילה, יצחק ע� השכינה

מכא� שישיבת . ה את השכינה באמצעות ידו השמאלית"יחודו ע� השכינה מהווה ג� חיבוק של הקב, ה"הקב

מתוארת על ידי השכינה בשיר השירי� , ה את השכינה בידו השמאלית"דהיינו חיבוק הקב, יצחק ע� הבאר

  ". שמאלו תחת ראשי"במילי� 

  

. מוסר בידינו מפתחות להבנת עול� ומלואו, מחציתו של פסוק אחד, היגד זה. הזוהר פני� רבות להפירוש זה של 

 בלב מערכת הסמלי� של חוכמת הנסתר של כי�ה� נדב, ובי� מידת הדי� והשכינה, ה"היחסי� בי� השכינה והקב

מפתח , וית� המיוחדת את הסיפור הגדול מגלות לנו מזוֵַ.ֶ-ב יִצְחָק עִ� ְ*אֵר לַחַי רֹאִיהמילי� המעטות . הזוהר

הגלויה ' של דמות ה, ההגיו� הפנימי, הספירות ה� המבנה המהותי. הטמוני� במערכת הספירות, המיפוי הקוסמי

                                                

זיא ליה אתנהיר ועל דא האי ח סיהרא לא אתנהירת אלא כד חזיא ליה לשמשא וכיו� דח"ת): "ב"סו� קלה ע' חלק א(תולדות  זוהר ה
וכל זמנא האי באר לחי אסתכל ...באר לחי רואי ודאי וכדי� אתנהרא וקיימא במיי� חיי� לחי ראי בגי� לאתמליא ולאתנהרא מהאי חי

שמאלו תחת ) 'שיר ב(ויתיב בהדה ואתאחיד עמה חש� בלילה דכתיב ...וישב יצחק ע� באר לחי ראי, וחמי בגי� לאתנהרא כדקאמר�
  . מתוק מדבשל במהדורתו של הזוהר "דניאל פריש ז' הפירוש בעקבות ר. תרגו� ופיסוק שלי." אשילר
  ...ש�, שער, שערי אורהלקוח מ" אהבה וחיי�"איפיו� השפע כמורכב מ ו



ז 

מכא� שישיבת יצחק ע� באר . של האנושות ושל ההוויה עצמה, של החברה, של נפש האד�, של התורה, לישראל

מהאד� את עצמו ועד למעט אותו האד� מסוגל , ל היבט מהיבטי העול�לחי רואי אינה אלא המפתח להבנת כ

דר� הזוהר מדגימה היטב את הקריאה המרחיבה את ההיגד הבודד עד שהכוליות כולה . להבי� אודות בוראו

  . משתקפת בו מזויתו היחודית

  

. אשר צמצמנומקפידי� ג� על הצמצומי� , בעלי הזוהר, ברור שהחבריא, ובבד בבד ע� קריאת� המרחיבה

הקשרי� וקשרי� ופירושי� רבי� מספור עבור מחצית הפסוק , בוודאי יכלו להעלות בדמיונ� הספרותי השופע

א� כמוב� מאליו נמנעו ה� מלהביא פירושי� כגו� אלה הרי מחוור לכל . כל זיקה' שלנו אשר אי� בינ� לבי� דבר ה

מכא� . ל מבני אנוש רלוונטיות לפירושו"ת רצו� האועל כ� רק משמעויות המגלות א' שהחומש אינו אלא דבר ה

לא זר במילות החומש א� ג� מצמצמת היא על מנת ש' על מנת לגלות את מלוא דבר ה היאדר� הזוהר מרחיבה ש

  . חיצת הכתוב הקדושיקרב אל מ

  

פשות אי� פירוש הזוהר תגובה אקראית של נ,  יש להדגיש כי למרות התרשמות� של חלק מקוראי דברי� אלה

אי� הפתעות רבות , עבור מי שמכיר את דר� הזוהר, אדרבה. ואי� מדובר בפירוש המנותק ממילות הכתוב. מוזרות

לאחר העיו� . שימוש הזוהר בסמליו כא� הוא עקיב לגמרי ע� שימושו במאות רבות של דוגמאות אחרות. בקטע זה

אי� , כמו כ�. פירושו כא� כמעט ומתבקש מאליו, בדברי הזוהר וההתבוננות בשימושו באופני פרשנותו המקובלי�

בפנינו תפישה דתית . ההפ� הוא הנכו�. מדובר בשיטת פרשנות יחידאית המונחת בקר� זוית מסורת ישראל

אולי רוב מנינ� ובנינ� מימי הראשוני� ועד , רבי� מחכמי ישראל. ופרשנית העומדת בלב לבה של מסורת התורה

מדובר , על כ�. נינו מסגרת רחבה ופוריה להבנת� את בורא� את תורת� ואת עצמ�מצאו במושגי� אשר בפ, ימינו

אשר מהווי� גור� בעל מצד שני ו, בתכני� ובמתודה פרשנית אשר הינ� בעלי הגיו� פנימי מלוכד ועקיב מצד אחד

  . בתולדות השתלשלות התורה בישראל,  ממשתמעצב, השפעה עצומה

  

 קבלית שפרשנות, א"גרל� דר� מחבר השולח� הערו� ועד "לי ישראל מ� הרמבא� נניח יחד ע� גדו, וע� כל זאת

 ה� א� משמעויות קבליות אלו. ברור שאי� לדבר סו�, מעי� זו משקפת משמעות אמתית של התורה שבכתב

 חומשהיסטורי של מילות ה/רחוקות כל כ� ממובנ� הפילולוגיעל א� שה� , ממשמעויותיו האפשריות של הכתוב

 של שלומי אמוני ירות�אי� שו� מגבלה אובייקטיבית המצירה את ח, וא� מ� המובני� שיוחסו לכתוב בתלמוד

הינה , מסרה לישראלממש כמו מי ש, התורה שבכתב. אחר משמעות חייה� בי� אותיות התורהבחתירת� ישראל 

 של שלומי אמוני ישראל יה�חימשמעות התורה צרה מכדי לכלול בתוכה את משמעויות מכא� שאי� . אי� סופית

או , אי� סופיהמרחב הפרשני הסופי מתו� ההמוב� גילו� א� לעול� יהיה צור� ב. מקומותבכל הדורות ובכל ה

אכ� מדגימה את , א� כ�, דר� הזוהר.  שבעל פההתורה בפירוש התורה שבכתב באמצעות ,במילי� אחרות

  . ערו" מערוצי התורה שבעל פהמהווה היא ג� א� ', דבר הכשבכתב מגלה את התורה ההפרשנות 

  

ישנו קו המחבר בבירור בי� המדרש התלמודי לבי� זה הזוהרי עד שנית� לדבר על הדרש לדעתי , לאור כל זאת

דרכי הלימוד של התלמוד והזוהר נבדלות ה� מצד פרטי שיטות הדרש וה� מצד התכני� , כמוב�. זוהרי/התלמודי

שניה� מפרשי� ' א: בכמה יסודות שה� חיוניי� לצרכינוא� מאוחדות ה�  .אות� ה� חותרי� לדלות מ� הכתוב

שניה� מפרשי� את '  ב. משמעותוהיסטורי ועל כ� מבליטי� את אי� סופיות/את החומש הרחק ממובנו הפילולוגי

החומש על פי שיטות בעלות הגיו� פנימי מלוכד ומגובש אשר מבני� את משמעות הכתוב בזיקה עמוקה ה� אל 

עיצב ומעצב הוא את , א� יותר מ� הזוהר,  מיותר לציי� כי התלמוד. וה� את עולמ� החי של בעלי המדרשיוותמיל

זוהרית היא שכינת התורה שבכתב בתו� תוכה של / התלמודיתית הפרשנהמתודה תוצאת .פני תורת ישראל



ח 

 הסופיי� של ה�פשות בחייעולות ונת' של דבר הוהבלתי נתפשת משמעויות האי� סופיות הכ� שהתורה שבעל פה 

     .  בזמ� ובמקו�ני�בשר וד� הנתו

  

�  התורה וערכי הטוב והאמת על פי דעתו העצמאית של האד

ערכי הטוב והאמת של האד� החי ה� חיוניי� לאופ� שבו התורה . ראוי להדגיש היבט חשוב של הדברי� לעיל

 לשק� את כלל תכני הנפש אשר בה� טמו� דבר עקב כוחה' מצאנו שהתורה היא דבר ה. 'מהווה התגלות של דבר ה

להפעיל את , לפחות על פי מיטב יכולתו בהקשרו המסוי�, הנחה הכרחית של שיטה זו היא שהאד� מסוגל. 'ה

פיזי א� עקב פג� , מי שאי� לו תודעה ערכית עצמאית. שקרבי� אמת ובי� , רעבי� שכלו על מנת להבחי� בי� טוב ו

,  כזו או אחרתערכיו בפני סמכותאת שקפת עול� המנחה אותו לבטל את שיקול דעתו והאו א� עקב פג� הנולד ב

 התורה אינה יכולה לשק� את כלל תכני הנפש הטובי� והאמתיי� .'לא יכולה להיות לו גישה אל התורה כדבר ה

  . משוללי מוב� ה�" האמת"ו" הטוב"עבור מי ש

  

היא  מהותה של התורה שבעל פה. � מצד התורה שבעל פהבעצמאות דעת האד� מחוורת ג' תלות התגלות דבר ה

על ידי פנייה להגיונה הפנימי וזאת הבלתי נתפש והאוניברסלי ' הנתפש והפרטיקולרי מתו� דבר ה' גילו� דבר ה

במסוגלות האד� לזהות את א� תהלי� זה כולו מותנה . ולמסורתה האנושית והספרותית של התורה שבעל פה

אד� שאינו מסוגל להתיצב בעד ער� מוסרי או תמונת מציאות . מקומו שלואל ל זמנו והמשמעויות הפונות א

וזאת עד , דווקא אל מול ערכי� ותפישות מתחרי� המופיעי� בדורות הקודמי� או אצל זולתו בדורו שלו

� דבר אי� בידיו את הכלי� החיוניי� לגילו, שתכנע באמת כי עליו לשנות את דעתו עקב דרישות הטוב והאמתשי

המעבר מ� הראשו� ואל האחרו� מחייב שהאד� החי והסופי הנתו� . הבלתי נתפש' הנתפש מתו� דבר ה' ה

. האוניברסלי הרחב מיני כל סופיות וכל מציאות של נסיבות נתונות'  אינו כלי ריק אל מול דבר השלובנסיבותיו 

גל לצלול לתו� אי� סופיות התורה שבכתב מסורק האד� אשר ערכיו והנחותיו עומדי� לו אל מול המנוגדי� לה� 

  . ולהגיח ע� משמעותה המובנת של התורה שבעל פה

  

יתכ� , אומנ�. לא תיתכ� סתירה אמתית בי� התורה לבי� ערכי הטוב והאמת של הלומדמכל זה עולה כי : ודוק

ורה לבי� שבשלב משלבי הלמידה וההתמודדות ע� תכני התורה אד� יחוש סתירה בי� מה שטוב ואמת לכא

ג� א� בפועל אי� האד� מצליח , א� בסופו של דבר סתירה כזו חייבת להיות מדומה, משמעות התורה לכאורה

מרכיבי� חיוניי� ה� של האופ� שבו התורה , כאמור, זאת מכיוו� שערכי הטוב והאמת של הלומד ה�. לפותרה

  . ובתו� התורה שבעל פהתהלי� בו משמעות עולה מתו� התורה שבכתב של הוה� ' מתגלה כדבר ה

  

הוס� חצי קילו : 'שלב א:  שלבי�ארבעהלטבח המכי� תבשיל ברוקולי על פי מתכו� ב� ? משל למה הדבר דומה

בשל : 'שלב ד. הוס� מלח לפי טעמ�: 'שלב ג. הוס� שתי כפות חמאה וקופסת יוגורט: 'שלב ב. ברוקולי לסיר

רשאי השומע הרי , !" מלחבוחסר ! מתכו� הזה גרועה",  לאחר גמר הבישול יאמר הטבחא�. עשרי� דקות

אד� המיחס : היא דרכה של תורהכ� ו? !כיצד זה נעשה טבח ואינו מסוגל למלא אחר הוראות המתכו�: לתהות

נו אי, אמת ושקר כלל, או שאי� בו דעת להבחי� בי� טוב ורע, משמעות שהיא רעה או שקרית על פי דעתולתורה 

   . שלות התורה מדור לדורכשיר לשמש חוליה בהשתל

  

  פני השכינה: 'שלב ד

  כנסת ישראל כהתגלות אלוקית יחודית

  העדר טענת עליונות



ט 

, כמוב�. משו� טענת עליונות כלשהי לטובת התורה לעומת מסגרות אחרות של משמעותתפישה המוצגת כא� אי� ב

 א�. שקריות ורעות, שה� נחותות, יותדתות ותרבו, בהחלט יתכ� שישנ� מסגרות משמעות: אי� ג� הנחה של שוויו�

יות יתכ� בהחלט שתרבו. זולת� בי� חיי התורה לבי� הכרחיתאי� כא� הבנייה של היררכיה ערכית , באופ� עקרוני

  .ונוכחותו בהוויה' גילוי� וגילומי� שווי� של דבר ה ודתות אחרות מהוות

 

 יחודיות התורה

. האוניברסלי כמו שכל אד� הוא גילוי יחודי של האנושות' ל דבר הלישראל הוא גילוי יחודי ש' א� ע� זאת דבר ה

 .המגלה לנו אות� באמצעות תורתו היא בעלת דמות וער� משל'  כפי שהותכלית�יחודיות משמעות החיי� 

 

ה� החיי� הממשיי� בכל היבטיה� של הפרט והכלל הגלויות בחיי ישראל על פי התורה ' הפני� המיוחדות של ה

באידיאלי� , אינה מוגבלת לעקרונות מופשטי� אלא מתגלמת בחוויות הגופניות והנפשיות' גלות ההת. בישראל

מתפלל מ� הלח" המוחשי של רצועת התפילי� על יד ה. ברגשות וברציונליות של שלומי אמוני ישראל, ובתובנות

 המחייבת את שופטי�עד למצות ומקיו� מצות השבת אבידה , תהודת קולות קהל המתפללי�לועד הבודד 

פרטיי� ה, שכליי�הרגשיי� וה, מופשטי�המוחשיי� וה, כל היבטי החיי�, צדקהקיבו" המדיני לכונ� שלטו� 

  . 'כנסת ישראל הלא היא שכינת ה חיי ישראל על פי התורה המכונה דמותלכדי יחד צטלבי� מ, ציבוריי�הו

 

של מער� החיי� הפוע� גיו� הפנימי ההאת , החי חיי תורה כפרט בתו� כנסת ישראל חש את קצב החיי� 

מ� המצוות התלויות באר" ועד למצוות התלויות בציבור , מסדר השכמת הבוקר ועד ללוח השנה העבריהתורניי� 

משמעות החיי� של היחיד והכלל בישראל כפי שהיא עולה מ� התורה שבכתב באמצעות התורה שבעל פה . המדיני

סימפוניה ממשית של משמעות ושל , רי� זה בזה והשופכי� אור זה על זההשזוחלקי� , היא כולה קשרי� פנימיי�

  .בעולמו' התגלות יחודית של פני ה, זו היא כנסת ישראל. תכלית

 

א� ניסיו� זה .  להצביע על ההגיו� הפנימי של חיי� על פי התורה כפי שהגדרנו אותה לעילניסינועד כא� בסעי� זה 

  .התפישה התורנית את אלוקי ישראלאינו של� ללא הצגת היבט חשוב של 

 

 'ההגיו� שביחס פרסונאלי אל ה

כלומר , ופיו הפרסונאלי של אלוקי ישראל התובנות העמוקות ביותר של תורת ישראל היא אמיתות אחתא

  : כפי שאני מבי� אותו הוא כזה' ההגיו� של התיחסות כזו אל ה. כאל אישיות אנושית' תיחסות אל האמיתות הה

 

 האי� סופיתהכוליות 

דבר אותו אי� , דבר אשר אי� לו ש�, כלומר, מבחינתנו מדובר באי� סו�.  היא הרבה מעבר להשגה אנושיתהכוליות

 י� בודדי�מקר, כל מה שאנו יודעי� אינו אלא חלק קט� של הכוליות. בתודעתנו, לתפוש, אנחנו יכולי� להשיג

אינה " ישות"א� המילה וכ� . הל האד� יכול לעמוד עליוכל חלקיו וכל מקריו יחד מהווי� ישות שאי� שכ, שלו

  . והלא הכוליות אינה נתפשת, שאותו אנו תופשי�, אותו אנו משיגי�דבר , מושגאינה אלא כי היא , מדויקת



 י 

 

  המכונה הקוסמית: דימוי הכוליות על יסוד החלק

 אנחנו בכל זאת עוסקי� בניסיו� ,על א� שאיננו מסוגלי� לדמות את הכוליות הסובבת אותנו באופ� אמתי ומלא

רבה את האופ� שבו אנו מגבשי� לעצמנו תמונה של אופי הכוליות ומקומנו בה ותמונה זו מבנה במידה . לדמותו

  .אפשרי לבלתי אפשרי וכדומההאת התיחו� שבי� , את מקור הערכי� ותוקפ�, אנו מביני� את משמעות חיינו

 

הכוליות אינה אלא מעי� , על פי דימוי זה. מכאניסטי/מטריאליסטי ואהימינו נפו" בההכוליות של אחד דימוי 

טעות היא על פי מודל זה . מכונה ענקית אשר כל חלקיה משתלבי� יחד על פי יחסי� הכרחיי� של סיבה ותוצאה

ת ואילו אופיה של הכוליו, אולי רק לבני אד�, לייחס פרסונאליות לכוליות הרי זו שייכת א� ורק ליצורי� חיי�

  .דומה יותר למכונית מאשר לאישיות אנושית

 

כגו� חפצי� , אנו מתבונני� במודלי� חומריי�. דימוי שכזה מהווה השלכה מ� החלק אל השל�, על פי הבנתי

מכיוו� . מהל� זה הוא נכו� בעיקרו ואי� בידינו דר� טובה יותר. ומשליכי� את אופי� על הכוליות כולה, ומכונות

כל דימוי של הכוליות לעול� יהווה השלכה אל השל� הלא נודע , ה אפשרית עבור בני אד�שתפישת הכוליות אינ

  . על יסוד החלק הנודע

 

היא תהיה אמתית מכיוו� שהכל אכ� משתק� בחלק כגו� במשל כדור . השלכה כזו תמיד תהיה אמתית א� חלקית

 לא יכול אלא לשק� את הכוליות ,שוב בדומה לכדור הבדולח, א� היא תהיה חלקית מכיוו� שהחלק. הבדולח

הזוית , למשל, אפרסונאלית/טריאלסטיתמ/ כאשר אנו מדמי� את הכוליות כמכונה מכאניסטית. מזויתו המיוחדת

נפש : ד חשוב של אותה כוליות היבט אחמצניעהאופיה של כוליות דמי� המיוחדת של החלק שעל יסודו אנו מ

  . הסובייקטיביות, האד�

 

. הרי כל דימוי שכזה הינו בהכרח אמתי א� חלקי, דימוי הכוליות כמכונהי אינה פוסלת את א� הצנעת הצד הנפש

מידת , על כ�. הרי הכוליות מבחינתנו היא אי� סופית, שבי� החלק לבי� השל� הוא אי� סופי' המרחק'. זאת ועוד

דימוי� של הכוליות ה� כל ה, מכיוו� שכ�. החלקיות של כל דימוי של השל� על יסוד החלק ג� היא אי� סופית

ה� כול� משקפי� את הכוליות באופ� אמתי א� חלקי כאשר מידת החלקיות : שווי� במידת האמת שבה�

  . שבאמת זו היא אי� סופית

 

  הנפש הקוסמית: דימוי הכוליות על יסוד החלק

בדומה ,  הנודעלק על יסוד הח הלא נודעתהיחס הפרסונאלי אל האלוקי� מבוסס על דימוי הכוליות, על פי הבנתי

אי� זאת אומרת שהאלוקי� מוגבל . יש לזכור שהכוליות היא האלוקי�, ראשית. לתמונת המכונה הקוסמית

הקביעה שהכל הוא אלוקות פירושה שאי� דבר מחו" לאלוקות א� לא שהאלוקות , אדרבה. להבנתנו את הכוליות

הכוליות לעיתי� קרובות מי שתופש את , על א� זאת. למה שהאד� תופש או אינו תופש, חס ושלו�, מוגבלת

  .ברור שאי� הגיו� בפנייה אישית אל האלוקי�, על פי מודל שכזה. האלוקי� כמכונהתופש ג� את כמכונה 

 

א� . אנו חווי� באופ� ישיר ג� את הנפש. א� החומר והמכונה אינ� החלקי� היחידי� של הכוליות הנודעי� לנו

נמצא שהכוליות אינה אלא נפש קוסמית אשר היחס , לא על יסוד החומרנדמה את הכוליות על יסוד הנפש ו

  . האישי אליה הגיוני בהחלט

 



יא 

 אלא על יסוד נפש האד� יאהדימוי האישיותי של האלוקות אינו על יסוד נפש האד� כפי שה, א� לאמתו של דבר

, ת כולה הוא נפש שלמההחלק של האלוקות שעל יסודו אנו מדמי� את האלוקו. תה יכולה להיותכפי שהיא הי

חפ" אינו , א� כ�, של הכוליות" החלק הנודע". מלא והשל�הנפש אשר ערכי הטוב והאמת שבה באי� אל ביטוי� 

א� אנו מסיקי� את דמותה על ידי תפישתנו את , אי� מצויה נפש אנושית כזו, אומנ�. מצוי אלא דימוי מופשט

נפש האלוקי� היא . ואיוולתנועוונותינו המקורות והתוצאות של  מיפוי שלניתוח ו ועל ידי הטמו� בנויאל צהפוטנ

הרי נפש זו היא אשר , הכרחי הוא זה. לממש באופ� מלא את משמעות החיי� ותכלית�אישיות אשר הצליחה 

רק הנפש השלמה היתה מסוגלת לומר את . אשר אינה אלא הער� המוחלט בלבושו הישראלי' אומרת את דבר ה

 כל מגרעות תא� נטול, הדימוי האישי של האלוקי� משק� אלוקות שהיא אומנ� אישית,  כ�על. 'מילות דבר ה

  . שעל גביה מדמי� את דמות האלוקי� האישית היא שלמהנפש ה. האד� וכשלונותיו

 

מתבטאת ל פרסונאלי אינה "כאל א' תבונה העמוקה של המסורת המלמדת כי יש להתיחס אל היש לדייק כי ה

תובנה ה. אכ� מודל שכזה של הכוליות אינו אמתי פחות מאשר מודל המכונה הקוסמיתשכלית שהבהכרה 

הפונה אל : מתבטאת בחוויה הממשית של האד� המתיחס אל אלוקיו באופ� אישיהעמוקה של המסורת 

כאל ביטוי� , ה� אירועי העול�, ואל מעשיה, ה� התורה, האלוקות כפונה אל אישיות אנושית ומתיחס אל דבריה

  . המתיחסת א� היא אלינו באופ� האישי ביותראישיות אלוקית חיה של  יחסה של

  

, חתירה לאמתאת היחיה את חייו אינה משקפת , דימוי הכוליות, ההכרעה של האד� על פי איזו תמונת מציאות

תמונות המציאות . הכרעה זו משקפת את החתירה למשמעות. הרי כל ההכרעות ה� שוות במידת האמת שבה�

 בדברי ,בשפת החומש, תורת ישראל מלמדת. ונות מולידות מסגרות נבדלות מאד של משמעות חיי האד�הש

שתמונת המציאות בה אלוקי� , במילות התפילה ובשיח חכמי התלמוד והזוהר, הנביאי� ובתיאורי הכתובי�

    .  לחיי תורהאויהחיי� הינה אישיות חיה היא התשתית הר

 

  חסד ודי�

, זאת אומרת. מוי האישי של האלוקות אינו מסתיר את דימוי המכונה הקוסמית אלא מצניע אותויש לציי� כי הדי

אינו מחייב התעלמות מ� האופי המטריאליסטי והמכאניסטי של חלקי� גדולי� , אל הכוליות', היחס האישי אל ה

וגע בי ע� ידו אני חש כאשר אד� נ, לדוגמה. א� היבטי� אלה מובני� בתו� הקשר נפשי רחב יותר. של המציאות

א� ע� . אני מודע בהחלט שתכונות אלו של מגע האד� משקפות את היותו עשוי חומר. את הכובד והחו� של גופו

אני מפרש את משמעות מגעו במונחי� , כלומר, המסגרת העיקרית של התיחסותי אל אותו אד� הוא נפשי, זאת

  .  ריחוק וכדומה,קירבה רגשית, כגו� חיבה או כעס, נפשיי� מובהקי�

 

של הכוליות אכ� קיימי� א� אני מתיחס אליה� כטפלי� למסגרת העיקרית , המכאניסטיי�, ההיבטי� החומריי�

מכאניסטיי� ולא , כל אות� היבטי� של ההויה שה� הכרחיי�. של התיחסותי אל האלוקות והיא אישית

הדי� לעול� מהווה ביטוי ישיר או . חוקיות, די� הוא היבט האלוקות שהוא הכרחיות". די�"פרסונאליי� מכוני� 

הרי דימוי האלוקות מתבסס על נפש , כוונות אלו לעול� ה� טובות. עקי� של כוונות אישיות ורצוניות אלוקיות

יחס של , החסד הוא יחס אוהב. "חסד "ה� לעול� ' כוונותיו האישיות והרצוניות של ה, על כ�. האד� השלמה

  .  בקשת קירבה ושל תשוקהשל, הטובה והחיבהת הענק

 

של , חיי� חושניי� ה� חיי� של גו�. של חירותוחיי� להעניק לנו חיי� חושניי� ' דוגמאות של חסד ה� רצו� ה

בריאתנו ככאלה . יכולתנו להכריע הכרעות רצוניות חופשיות, חירות היא רצו� חופשי. תחושות וחוויות מוחשיות

חושניות הא� הדי� מחייב ש. עבורנו" הטוב"מהותיי� של מרכיבי� , פצי� הרי אלה דברי� בה� אנו ח'חסד ההיא 



 יב 

גו� שמה ק" לחיי� בהעדר התנאי� האותה חוקיות חומרית המאפשרת חיי� בתו� . חולי ומוות, פירושה ג� כאב

 �מוות ורוע ה, סבל, על כ�. וכ� הדי� מחייב שהחירות פירושה היכולת להכריע הכרעות רעות. ההכרחיי� לקיומ�

  . אשר אינ� אלא חסד' תוצאה הכרחית בכוח הדי� של תכליות ה

 

, הארנק והפלאפו� בדר� החוצה מ� הבית, כאשר אני מוצא בטעות את המפתחות: הנה דוגמאות מחיי היו� יו�

עלי לבר� , על כ�. ברא את העול� על מנת לשמח את הבריות והוא רוצה בשמחתי ובהצלחתי' ה. הרי מדובר בחסד

בו איני מוצא כלו� עקב ערימות החומר הבלתי שא� באותו יו� . אשר התבטא במקרה שכזה של הטוב' החסד על 

עקרונות ההכרח והחוקיות מחייבי� שא� האור אינו . אי� זה אלא די�, נסבלות המסתירות כל חלקה טובה בבית

י לבר� ג� הויה ועל כ� עלעקרונות אלה של הדי� ג� ה� נחוצי� ל. לא אראהו, מגיע עד לחפ" אותו אני מחפש

  .  האמתדי�עליה� ברו� 

 

 �  'החיי תורה כיחסי� ע

ועתה עלינו לצר� את היות חיי ישראל על פי התורה התגלות אלוקית מיוחדת ע� היות היחס הראוי בי� ישראל 

כפי , ית�ותכלמשמעות החיי� , ס� כל הטוב והאמת, כפי שראינו לעיל, התורה היא. ממשילבי� אלוקיו יחס אישי 

המתחייב , על כ�. שה� מתגלי� דר� זוית הראיה המיוחדת של התורה שבכתב השוכנת בתו� התורה שבעל פה

ריק אלא הא� תורה זו אינה מופיעה בחלל . כלפי התורה מתחייב כלפי הער� המוחלט בלבושו הישראלי המיוחד

. נוגעת ולעיתי� מייסרת, קרובה, ית אישיות אמתתיו� יו� שעה שעה על ידי אלוקי� חיי� ובעלהיא נאמרת 

מקור הכל אשר כל , הא� הבוראת והמעניקה, אשר פיה פתחה בחוכמה, אמא עלאהעל ידי התורה ניתנת לנו 

מושא כל התשוקות החושקת בבני עמה , המאהבת,  הקדושהרעיה של המשפתותיהנשמעת התורה . הכוחות שלה

בי� רשעי הגוי� עקב חטאי המושפלת ,  היושבת בדדדחויהפיה של נזעקת מהתורה . המתקדשי� לה במצוותיה

 בקרב המבכה את בניה והזועקת לה� לשי� ק" לדיכוי ולשחיתות ולגואלה מגלותה ולהשיבה על אדמתה, ישראל

   .אוהביה

 

המחויבות כלפי ההתגלות האלוקית המיוחדת שהיא תורת ישראל היא התקדשות לאלוקי ישראל הפונה אלינו 

מצוות הוא החתירה ההתורה וקיו� . הנאמנות לתורה היא נאמנות לשכינה. � ובתשוקה גדולהבאהבה וברצו

חלקי� אות� ,  של התורהכל אות� קשרי� פנימיי�.  ולהביט בפניההלחוש בנוכחות, הנכיח את השכינה בהוויהל

, ומחשבותיההגיונותיה , האלוקותאינ� אלא נבכי נשמתה של , זה בזה והשופכי� אור זה על זההשזורי� 

המוחשית ' באמצעות עבודת ה,  ובמקו�בחומר ובזמ�, המתגלי� והמתגלמי� בבשר ובד�, מגעה וקולה, תנועותיה

    .  ציו� וירושלי�של ע� ישראל באר" 

  

 אהבה ויראה

היראה משקפת את האמת הנוראה שעל . 'יראת החטא ויראת ה, אינ� רק אהבה אלא ג� יראה' היחסי� ע� הא� 

ואילו , התורה התמימה, הוא דובר הער� המוחלט' הבסופו של דבר , ימיות הגדולה בינינו ולבי� אלוקינוא� האינט

  .  אנחנו עמלי� על פי הבנותינו הרצופות בעוול ובאיוולת

 

כלל אנושיי� וה� במסגרת קשות ה� במובני� , הפרשנות המוטעית בשוגג ובמזידוכ� , החטא והבגידהתוצאות 

תה המיוחדת של שהצדק והמוסר בלבוש� התורני משתקפי� מזוי אמת היא. ל תורת ישראלהגיונה הפנימי ש

א� אמת זו תקפה כלפי כל תרבות וכלפי כל תפישה של . תורת ישראל ואינ� ביטוי יחידי ומוחלט של ערכי� אלה

אד�  .ת נתונההנתיב אל הצדק והמוסר לעול� עובר דר� זויתה הפרטיקולרית של תרבו, על כ�. צדק או של מוסר

והחוטא כלפי . למסגרת פרטיקולרית מסוימת, לפחות בזמ� נתו�, החותר לממש ערכי� אלה אי� לו אלא להתחייב



יג 

מפנה '  ה,ה מע� הטובהפונ. חוטא כנגד הער� המוחלט, הצדק והמוסר כפי שה� מתבטאי� במסגרת בה הוא נתו�

   . מ�5ִֶ ַ;� 5ִי תַרְ*7 תְפִָ:ה אֵינ9ִֶי -ֹמֵעַ יְדֵיכֶ� 8ָמִי� מָלֵא77בְפָר6ְִכֶ� 4ֵ5ַיכֶ� 3עְלִי� עֵינַי, מבטו מעמו

  

הרמוניה מעוצבת של בחיי התורה היא ' עבודת ה. מחיר החטא הוא קשה, הדתי המיוחד/ הריטואליג� בהקשר 

על ידי קצב והפנמת�  שלדימוי ושל  עיצובשל , ית הזמ� והמקו�של הבני, של גו� ותנועה, של אור וצבע, שפה וקול

זרמו התפתחו ונמסרו , נחקקו וגולפו, התגלו ועלותכני העבודה וסידור� המדויק  .ריחמישוש ו, ראיה, שמיעה

המגלה  משק� את מהותה הפנימית ביותר של כנסת ישראל והיא  העבודהרק�מ. ואלינוכמרק� חי מדור אל דור 

אל , עבודה על פרטיה אינה אלא השער אל הקדושהה, על כ�.  אל פנינו�תואמקרבת את פני השכינה וה

 קדושי� –לְמַעַ� ִ<ז5ְְר7 וַע6ֲִיתֶ� אֶת 5ָל מִצְ>תָי וִהְיִיתֶ� קְדִֹ-י� לֵאלֹהֵיכֶ� : האינטימיות ע� אלוקי ישראל

לא  הזדמנות להביט בפני אלוקי ישראל אדוחההפוג� במרק� אינו רק  . ומקודשי� ממש למי שקידשנו במצוותיו

המרחיק את השכינה מעליו מרחיקה מעל ישראל . דוחה אותה ומרחיקה מעליו, מחסיר אבר מאברי השכינה

  . כולה

  

פת את תוצאותיו האמתיות של משקלצד האהבה והיא עומדת , ה� בהקשר המוסר וה� בהקשר העבודה, היראה

 :מפנה את פניו אליו' וכי אי� ה' הלהפנות אל ראויות  פני� לחוטא אי�כי , סופו של החטא הסתרת פני�. החטא

  .וְחַ?ֹאותֵיכֶ� הִסְִ<יר7 פָנִי� מ�5ִֶ

  

מקהה את להב  האלוקי� ואהבת, הוא רב חסד' הרי ה,  ושקולי�שווי�, החסד והדי�, א� אי� האהבה והיראה

ת למרו. לקרב� אליהעל מנת  אות� במצוותיה זיכתה  והיאאלוקי ישראל חושקת בבניה.  תוצאות החטא

  . באמתאליה המחילה בפתח השבי� את תעמיד את הסליחה ולעול� ' ה, האנוכיות והניכור, העוונות והאיוולת


